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Michat Pawleta

Odlegta przesztosc
W zyciu wspotczesnego cztowieka.
Przypadek Gory Slezy

Abstrakt: Géra Sleza, okreslana ,Slaskim Olimpem”, stanowi poniekad miejsce ikoniczne na mapie
Dolnego Slaska. Widoczna w promieniu kilkudziesigciu kilometréw, otoczona licznymi legendami i wple-
ciona w miejscowy folklor, od dawna stanowi wazne miejsce turystyczne oraz przedmiot zainteresowari
licznego grona naukowcéw. Obszar u jej stop byt zasiedlony od tysiecy lat, co znajduje potwierdzenie
w badaniach archeologicznych. Stoki géry i jej szczyt otaczaja tajemnicze kregi kamienne, w jej poblizu od-
kryto réwniez zagadkowe rzezby kamienne. Zazwyczaj zaktada sig, iz Slgza w pradziejach stanowita wazny
pogariski osrodek kultowo-religijny.

Z punktu widzenia zagadnien, ktérymi zajmuje si¢ w niniejszym artykule, Sleza jest miejscem o tyle
istotnym, iz pomimo ze stanowi(-ta) obiekt badari i dociekan naukowych, to zainteresowanie owa niezwy-
kta gérg wykracza daleko poza dyskurs naukowy. Wiele oséb wierzy, ze jest ona miejscem o szczegdlnej
mocy, neopoganie zjezdzajg si¢ w jej okolice, by kultywowa¢ przedchrzescijanskie obrzedy, natomiast zwo-
lennicy kontaktéw z pozaziemskimi cywilizacjami widza tu idealne ladowisko dla UFO. W niniejszym
tekscie rozwazania koncentrujg sig nie tyle wokot znaczenia Slezy dla ludzi w pradziejach, ile raczej wokot
jej wspétezesnej wymowy, ze szczegdlnym uwypukleniem réznorodnych funkeji, jakie spetnia ona w teraz-
niejszosci. Ujawniajac réznorodnosé dyskurséw otaczajacych Sleze i podkreslajac jej zywotnosc i istotnosé
w zyciu wielu os6b, postaram si¢ okresli¢ stosunek wspéiczesnego cztowieka do (odleglej) przesztosci.

Stowa kluczowe: Sl¢za, ponowoczesnosé, przesztosé we wspotezesnosei, alternatywna przesziosé

Abstract: Slqia Mountain, also called “The Silesian Olympus”, is an iconic site on the map of Lower Silesia.
Visible from tens of kilometres away, surrounded by numerous legends and enmeshed in local folklore, it
has been an important site for tourists for many years and the subject of interest for a large group of scien-
tists. The area around the foot of the mountain has been inhabited for thousands of years, as we know from
archaeological evidence. The slopes and peak of the mountain are surrounded by mysterious stone circles,
and equally mysterious stone sculptures have been found nearby. It is generally assumed that Sleza was an
important cult and religious pagan centre in the past.

From the perspective of the issues which this article discusses, Sleza is an important place as although
it is/has been the topic of many studies and scientific investigations, interest in this unusual mountain goes
well beyond scientific discourse. Many people believe that it is a place of particular power, neo-pagans con-
gregate in the surrounding area to celebrate pre-Christian rituals, and those who believe in extra-terrestrial
civilisations view the mountain as an ideal landing site for UFOs. The article focuses on not only what
Sleza meant to prehistoric people but also on its contemporary significance, with specific attention to the
various functions that it fulfils today. By revealing the breadth of discourses on Sleza and highlighting its
vitality and relevance in the lives of many people, I will attempt to define the relationship that people in the
present-day have with the (distant) past.

Keywords: Sl¢za, postmodernity, the past in the present, alternative past
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Wstep

Doskonale widoczna z odleglosci wielu kilometréw, nazywana ,Slaskim Olimpem”

(Cehak-Hotubowiczowa 1953), ,prastowianska Jasng Géra” (Szafranski 1979, 209),
uwazana za $wigta gére Stowian, za miejsce, w ktérym w dawnych czasach sprawo-
wane byty poganskie obrzedy, géra Sleza do dzis fascynuje i przyciaga (ryc. 1). Jej po-
pularno$¢ i zywotno$¢ obserwowaé mozemy chocby za posrednictwem szeregu nazw
wiasnych czy poprzez wykorzystanie symboliki z nig zwiazanej (np. pociag relacji War-
szawa-Wroctaw ,Sleza”; klub pitkarski ,Sleza” z Sobétki; stylizowana figura rzezby
niedzwiedzia, stanowiaca /ogo Instytutu Archeologii Uniwersytetu Wroctawskiego);
nie jest to bynajmniej zjawisko akcydentalne, gdyz nazwy wtasne czy symbolika da-
nych miejsc czesto wykorzystywane sa w takich celach. Jednak to nie tylko pradzieje
i historia Slezy stanowig o jej niestabnacej popularnosci i zywym zainteresowaniu, wy-
kraczajacych daleko poza dyskurs naukowy. Przedstawiony przeze mnie przeglad przy-
ktadow wspotczesnego ,wykorzystania” Slezy obejmuje zaledwie niektére z podejsc,
nie wyczerpujac wszystkich dostepnych. Pragne przy tym zaznaczy¢, iz nie jest moim
zamierzeniem dyskredytacja okreslonych zapatrywan w celu przekonania czytelnika
o jedynej i poprawnej, czyli naukowej (archeologicznej, historycznej) interpretacji zna-
czenia tejze géry. Jednakze nie zgadzam si¢ ze wszystkimi zaprezentowanymi stano-
wiskami i do wielu odnoszg si¢ z rezerwa, co wigcej, w wielu dostrzegam niescistosci,

Ryc. 1. Widok na Sleze od strony zachodniej. Autor: proch. Zrédto: Internet: http://commons.wikimedia.
org/wiki/File:Sleza_od_strony_zachodniej.jpg
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manipulowanie faktami, naduzycia, jak réwniez niebezpieczenstwa, w zwiazku z tym
ogranicze si¢ jedynie do ich zrelacjonowania. Wyréznione przeze mnie przyktady po-
stuzg mi z kolei do egzemplifikacji — na przyktadzie géry Slezy — wywodéw na
temat stosunku wspétczesnego cztowieka do przesztosci.

Sleza — zarys specyfiki przyrodniczo-historycznej

Sleza, stanowigca najwyzszy szczyt Masywu Slezy, na Przedgérzu Sudeckim, géruje
nad ptaskim terenem Niziny Slaskiej, jej wysokosé¢ wynosi 718 m n.p.m. Zbudowana
jest gléwnie z granitéw i gabra, na jej szczycie wystepuja tez bazalty. Cz¢s¢ badaczy
przypuszcza, ze Sleza jest wygastym wulkanem. Specyficzne warunki klimatyczne ma-
sywu powoduja w jego okolicy czgste opady i burze. W celu ochrony unikatowych
wiasciwosci przyrodniczych, a takze dla zachowania specyficznego krajobrazu, w 1988
r. utworzony zostat ,,Slfgiar’lski Park Krajobrazowy”, obejmujacy wszystkie istniejace
dotychczas parki. Jest on wiaczony w europejski program ,Natura 2000” , majacy na
celu ratowanie obszaréw cennych pod wzgledem przyrodniczym. W rejonie Slezy wy-
stepuja gatunki rzadkich roélin oraz zwierzat: suchorosle zwiazane gtéwnie ze skatami
serpentynitowymi i amfibolitowymi, cztery gatunki paproci, stwierdzono tez wystepo-
wanie kilkudziesi¢ciu gatunkéw slimakéw, wielu gatunkéw motyli czy ponad trzystu
gatunk6w pajakow. Sleza z sasiednimi wzniesieniami, mianowicie Radunig i Wiezyca,
wpisuje si¢ wigc w krajobraz przyrodniczy i kulturowy tejze okolicy, ktéry podlega
ochronie (zob. Mikutowski 1999; Rakowski 2002).

Ze wzgledu na swoje potozenie Sleza w przesziosci byta przypuszezalnie miejscem
kultu, ale takze odgrywata wazna role gospodarcza jako miejsce wypasu bydta i trzody
oraz eksploatacji bogactw naturalnych, przede wszystkim drewna, kamienia (granitu)
oraz rud metali. Pierwsze $lady pobytu ludzi na Slezy i w dolnych partiach masywu po-
chodzg juz z okresu neolitu. Nastepnie na przetomie epoki brazu i zelaza na jej szczycie
powstat gréd kultury tuzyckiej, ktéry zostat zniszczony przez Scytéw okoto 500 r. p.n.e.
Na gérze tej zamieszkali réwniez Celtowie. Kolejny okres udokumentowanych dziejéw
Slezy przypada na V w. n.e. Wtedy na zboczach masywu funkcjonowaty kamieniotomy
i wytwornie kamieni zarnowych (zob. Domanski 2002; tam szersza literatura). Przy-
puszczalnie w IX w. na szczycie Slezy zbudowano gréd zwigzany z poganskimi obrzeda-
mi, ktéry na poczatku nastgpnego stulecia réwniez zostal zniszczony. Wiadomo takze,
ze w 1. potowie XTI w. Piotr Whost, palatyn Bolestawa Krzywoustego, wiasciciel Slezy,
ufundowat na niej klasztor, sprowadzajac kanonikéw z Flandrii, ktérzy mieli za zadanie
ostatecznie wypleni¢ pogariskie zasztosci (Korta 1988, 283—-306). Na gérze i w jej po-
blizu odnaleziono liczne rzezby z tajemniczymi znakami ukos$nego krzyza, a takze waty
kamienne, aczkolwiek interpretacja ich kultowego znaczenia do dzis jest sporna.

Pradzieje i historia Slezy, a takze kamiennych rzezb oraz tzw. znakéw slezariskich,
zostaly obszernie i wnikliwie opisane w szeregu publikacji (np. Cehak-Hotubowiczowa
1959; Rosen-Przeworska 1962; 1979; Gediga 1995; Domariski 2002; Wozniak 2004;
Mierzwinski 2007; Sadebeck 2008), wiaczajac w to kanoniczng i nadal aktualng prace
Wactawa Korty — Tujemnice gory §l;2y (1988), co zwalnia mnie z koniecznosci dalszego
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referowania tychze zagadnien'. Dodam jedynie, iz wspétezesny wizerunek Slezy dopet-
nito postawienie na jej szczycie w 1957 r. masztu radiowo-telewizyjnego, a takze wiezy
widokowej, co znacznie zdeformowato krajobraz kulturowo-przyrodniczy jej okolicy.

Sleza: turystyka, legendy i literatura

Przed 1T wojng $wiatows Sleza i Sobétka byty jednym z ulubionych miejsc weekendo-
wych wycieczek dla mieszkancéw éwezesnego Breslau i w tym wzgledzie niewiele si¢
zmienilo po czasy obecne. Szereg malowniczych miejscowosci, znajdujacych sie u stép
prastarej i tajemniczej géry, idylliczne krajobrazy oraz sielska panorama samych okolic
masywu rozpalaly nie tylko wyobrazni¢ licznych naukowcéw, lecz przyciagaly rowniez
zwyktych turystéw. Wspétezesnie masyw Slezy jest stosunkowo dobrze zagospoda-
rowany pod wzgledem turystycznym, stanowiac wazng atrakcje turystyczna regionu.
W jej okolicach istnieje wiele oznaczonych szlakéw pieszych, spacerowych i rowero-
wych. Wyznaczone sa tez dwa szlaki archeologiczne, pozwalajace poznaé interesujace
pradziejowe zabytki masywu Slezy.

Turystéw w okolice Slezy przyciagaja nie tylko atrakcje przyrodnicze czy archeolo-
giczne, lecz réwniez stanowi ona istotny obiekt dla rozwijajacej si¢ turystyki kulturowe;.
W jej poblizu odbywa si¢ szereg imprez kulturalnych, jak festyny, koncerty plenerowe
czy rajdy, ktére niejednokrotnie nawiazuja do (pra-)historii tego regionu, jego sym-
boliki, a takze szczegolnych ,energetycznych” whasciwosci gory Slezy. Przedsiewzigcia
takie stanowig istotny element w promocji miejsca i regionu w kraju oraz za granica,
stanowiac dla dzisiejszych mieszkaricéw tych ziem istotny czynnik integrujacy i pobu-
dzajacy ich dziatania kulturalne, przejawiajace si¢ w szeregu lokalnych inicjatyw. Jako
przyktad mozna poda¢ zorganizowany po raz pierwszy w Sobétce w 2008 r. plenerowy
»2Festiwal Stowian”, przyciagajacy rzesze turystéw czy zlot ,ludzi nowej ery” w ramach
cyklu koncertéw gongéw, mis tybetariskich i muzyki elektronicznej ,Harmonia Kos-
mosu”, pod honorowym patronatem miesi¢cznika ,,Czwarty Wymiar”. Wspomniany
cykliczny ,Festiwal Stowian”, ktérego producentem jest ,Agencja Artystyczna Jedyn-
ka”, organizowany przez Urzad Miasta i Gminy Sobétka, przy licznym wspétudziale
mediéw, objety jest honorowym patronatem Ministra Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego. Takie inicjatywy, oprécz aspektéw ludycznych, sa réwniez istotne z punktu
widzenia ekonomii danego regionu, polegajacej na obstudze zaplecza turystycznego.

Sleza otoczona jest réwniez szeregiem podan ludowych, basni i legend, nie tylko
bowiem tajemnicze rzezby kamienne, lecz réwniez skaty, a nawet jaskinie zwigzane sg
z licznymi opowiesciami (zob. np. Biaty 2005; Moritz 2008, 81-90). Jedna z legend
glosi, iz w miejscu, w ktérym znajduje si¢ Sleza, istniato niegdys zejscie do piekta.
Wejscie to zostato zasypane przez anioly, nasypano za$ tyle kamieni, iz powstata z nich
gora (Matela 2006, 177). Inna z kolei méwi o siedmiu $piacych w stoku géry rycerzach,

! Zainteresowanych odesta¢ mozna réwniez do stron internetowych, prezentujacych w sposéb ob-
szerny i szczegotowy szereg zagadnieri, odnoszacych si¢ do przesziosci oraz wspotczesnosci Slezy i jej
okolic — http://www.zobten.com/, dostep 12.01.2010 r. czy http://www.sleza.sobotka.net/, dostep
12.01.2010 .
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oczekujacych na odpowiedni czas, w ktérym wskocza na konie i rusza do ostatecznej
walki; wéwczas nastapi¢ ma tez koniec §wiata (Biaty 2005). Co wiecej, z kazda z ta-
jemniczych figur, znalezionych na Slezy badZ w jej poblizu, zwiazana jest jakas legenda,
jak chocby z figura ,panny z ryba” (ryc. 2). Wedlug wierzeni przedstawia ona dziewczy-
ng, ktéra z rozkazu ksi¢znej udata si¢ do Sobétki po rybe dla chorego niedzwiedzia,
trzymanego w grodzie na Slezy, ktérej 6w niedzwiedz odgryzt gtowe (Korta 1988, 89;
Moritz 2008, 82). Podania i legendy odnoszg si¢ réwniez do czaséw niezbyt odlegtych.
Krgza bowiem opowiesci o istnieniu w masywie Slezy systemu tajemnych sztolni,
w ktérych pod koniec IT wojny $wiatowej zostaty ukryte przez Niemcéw kosztowno-
§ci — tzw. ztoto Wroctawia” (m.in. depozyty bankéw wroctawskich). Pikanterii catej
historii dodaje fakt, iz w latach 80. XX w. w rozlegte badania i poszukiwania zaangazo-
wani byli przedstawiciele Ministerstwa Obrony Narodowej i Ministerstwa Spraw We-
wngtrznych, ztota jednak nie znaleziono
(zob. Géra, Maszkowski 2007; Kowalski,
Kudelski 2009). Folklor, dotyczacy Slezy,
stanowi wiec istotny czynnik, wptywajacy
posrednio na rozumienie i postrzeganie
elementéw przeszlego oraz wspétczesne-
go krajobrazu kulturowego, a takze spo-
sobéw odnoszenia si¢ do niego przez lu-
dzi (zob. Gazin-Schwartz, Holtorf 1999).

Sleza pojawia si¢ réwniez jako mo-
tyw literacki w wielu ksigzkach. W ich
narracji Sleza i system sztolni wykutych
przez Niemcéw w jej masywie stanowig
miejsce schronienia dla ludzi po kata-
strofie nuklearnej. Watek ten pojawia si¢
w apokaliptycznej powiesci science fiction
Roberta Szmidta Apokalipsa wedtug pana
Jana (2003). Z kolei Zbigniew Nienacki
w Ja, Dago Wiadca (1990) opisuje zer-
céw sprawujacych tajemnicze obrzedy
na Slezy. Motyw tajemnej gory pojawia
sie rtéwniez w Narrenturm Andrzeja Sap-
kowskiego (2002). Co znamienne, w li-
teraturze, a takze w potocznym wyobra-
zeniu, Sleza funkcjonuje jako tajemnicza
gora, na ktérej w zamierzchlych czasach
odprawiane byly poganskie obrzedy czy
odbywaty si¢ zloty czarownic. Wspo-

minat o tym juz w XI w. biskup mag-
deburski Thietmar, piszac, iz ,owa gora
wielkiej doznawata czci u wszystkich
mieszkancéw z powodu swego ogromu

Ryc. 2. Kamienna rzezba ,Panny z ryba” Autor:
Pocomilogin. Zrédto: Internet: http://commons.
wikimedia.org/wiki/File:%C5%9A1%C4%99%
C5%BCa_-_Panna_z_ryb%C4%85_(fragment).
JPG
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oraz przeznaczenia, jako ze odprawiano na niej przeklete poganiskie obrzedy” (Kroni-

ka Tietmara 2002, 207)2.

Wspotczesne oblicza Slezy

Do Slezy jako miejsca sprawowania poganskich obrzedéw, w probach rekonstrukeji
i wskrzeszania zapomnianych badZ zniszczonych przez chrzescijaistwo tradycji, czesto
odwotuja si¢ neopoganie. Przejawiaé si¢ to moze w na pozér niewinnych obrzedach,
jak nawiazujacych do tradycji ludowej obchodach nocy Kupaty, ale tez stanowi istotny
element wspélczesnych ruchéw pogariskich — ,rodzimowiercéw”, zrzeszonych wokét
»2Rodzimego Kosciota Polskiego™ czy ,Zachodniostowiariskiego Zwiazku Wyznanio-
wego Stowiariska Wiara™. Neopoganie odwotuja si¢ do przedchrzescijariskiej histo-
rii Slezy, uznaja ja za miejsce $wiete, wazny osrodek pradawnych kultéw pogariskich.
Spotkania pogan na szczycie Slezy czy w jej poblizu maja na celu celebrowanie $wigt
poganskich — np. jarych godéw (21 marca), oddawanie czci pogariskim béstwom i si-
tom Natury, ,wskrzeszanie poganskich (stowianiskich) bogéw”, a takze jest ona idealnym
miejscem dla obchodzenia waznych wydarzeri w zyciu ludzi: zawierania §lubéw (swadz-
ba) badz obrz¢déw postrzyzyn. W celu uprawomocnienia swych wizji i rekonstrukeji
religii wykorzystywana jest tutaj szeroko symbolika, jak przyktadowo ukosne znaki krzy-
za na rzezbach czy kamiennych stupach, kultowe waty czy swiete Zrédlo, uznawane za
bezsprzeczny dowdd na praktykowanie w przesztosci w tym miejscu kultéw solarnych,
oprécz ,oczywistych” konotacji Slezy jako osrodka kultéw pogariskich. Stanowige miej-
sce ikoniczne, Sleza wraz z otaczajaca ja symbolika, odgrywa wiec niebagatelng rolg jako
punkt odniesienia dla wspétczesnych ruchéw neopoganskich w rekonstrukeji ich syste-
mu wierzen i obrzedéw. Nie jest to bynajmniej zjawisko odosobnione, gdyz podobne
procesy, polegajace na odnoszeniu si¢ do miejsc historycznych czy zabytkéw archeolo-
gicznych w prébach rekonstrukeji religii poganskich zaobserwowaé mozna wspétczesnie
na catym $wiecie (np. Bowman 1995; Bender 1998; Wallis, Blain 2003; Blain, Wallis
2004; 2006; 2007; Rountree 2006).

Miejsce to upatrzyli sobie réwniez (sic/) nacjonalisci, organizujac pod Slezg swe
spotkania, w pobliskich zas lasach obozy szkoleniowe’. Jako przyktad mozna przywo-
ta¢ ugrupowanie ,Zadruga” i jej wroctawski odtam®, ktérego cztonkowie sg kontynua-
torami mysli Jana Stachniuka, autora ksigzki Mit stowiariski (2006). Jako czynni neo-
poganie’ rozpoczeli oni swoja dziatalno$é, opracowujac rytuaty neopogariskie, miedzy

?Por. interesujacy komentarz S. Rosika (2001), opierajacy si¢ na tymze passusie z Kroniki Tietmara, na
temat mozliwosci waloryzacji Sl@iyjako »gory kosmicznej” czy ,$rodka swiata”.

3 Zob. http://www.rkp.w.activ.pl, dostep 11.01.2010 r.

4 Zob. http://www.slowianskawiara.pl, dostep 11.01.2010 r.

5 Co symptomatyczne, nacjonaliéci organizuja swe manifestacje réwniez na innej gérze, Gérze Swi(;tej
Anny w woj. opolskim, gdzie znajduje si¢ pomnik ,,Czynu Powstanczego” oraz potezny amfiteatr, wznie-
siony przez nazistow w latach 30. tych XX w.

¢ Zob. http://www.ns-zadruga.blogspot.com, dostep 11.01.2010 r.

"Nie jest moim zamierzeniem stawianie znaku réwnos$ci pomiedzy neopogaristwem a nacjonali-
zmem, co bytoby to jawnym naduzyciem oraz krzywdzacym poréwnaniem, gdyz dla wigkszosci neopogan
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innymi obrzed postrzyzyn wedlug obrzadku stowianskiego, ktéry po raz pierwszy
odprawiono na Slezy w 1987 r. (Marszewski 2006; zob. tez Rau 1999). Ich ideologia
odwotuje si¢ do potaczenia antychrzescijanizmu z nacjonalizmem i koncentruje si¢
wokot idei przewodnich, jakie stanowia ,krew” i ,ziemia”. Jak mozna przeczyta¢ na
stronie internetowej tej organizacji, przy okazji obchodéw ,Swieta ku czci Polskie]
Ziemi-Plony 2009” na Slezy: ,Ziemia—Qjcowizna, zawsze byta oparciem niezachwia-
nej Woli Zycia naszego stowiariskiego zywiotu, przelana za Nig Krew, wciaz, z poko-
lenia na pokolenie, swiadczy o nierozerwalnej wiezi naszych zaslubin, ktéra taczy nas
z naszg Ojczyzna” (zachowana oryginalna pisownia).

W do$¢ kontrowersyjnym artykule, ktéry ukazat si¢ w gazecie , Tylko Polska”, pt.:
Wakacje w Judenlandzie, Edward Maciejczyk z Polonii w Chicago, w do$¢ obrazliwym
i nacjonalistycznym tonie stwierdza:

[...] podczas pobytu we Wroctawiu nasza ekipa telewizyjna zadata pytanie 60-ciu mieszkancom
woj. dolnoslaskiego — co to jest Sleza? Nie musicie si¢ wstydzic, bo nie tylko Wy nie wiecie. Nikt
2 60-ciu zapytanych os6b nie znat odpowiedzi. Géra Sleza, uznawana za jeden z czakraméw $wiata,
byta dla Europejczykéw tym samym, czym jest Mekka dla Muzutmanéw albo Jerozolima dla Zydéw.
Tu biali Europejczycy oddawali czes¢ Bogu do czasu sprowadzenia wiary azjatyckiej, kiedy to za upra-
wianie wiary prastowiariskiej ucinano najpierw reke, a potem glowe i tak przez wieki, z wilka zrobiono
barana. Dzisiaj Sl¢za jest zapomniana i tylko nielicznych obchodzi to, ze znajdujg si¢ tu kurhany
biatych Prastowian, ktére przetrwaty od 3000 lat przed narodzeniem Chrystusa

(Maciejezyk 2004, 16).

Wypowiedz ta jest o tyle symptomatyczna, ze pojawia si¢ w kontekscie oskarzen
o zalew ziem polskich przez ,zydostwo” i zniszczenie kultury biatego cztowieka przez
Zydéw. W obu przytoczonych przyktadach zauwazy¢ mozna instrumentalne traktowa-
nie ustalen archeologow (,stowiariskos¢” badz ,polskos¢” Slezy) do uprawomocnienia
i legitymizacji okreslonej ideologii — w tym przypadku nacjonalistycznej — w od-
legtej przesziosci. Pokazuja one doskonale sposéb, w jaki wiedza i ustalenia archeo-
logéw sa wykorzystywane w sposéb wybidérezy przez niektére osoby badz grupy oséb
w niebezpiecznych celach. Do zagadnieri tych nawiaze w toku dalszych wywodéw.

Sleza uznawana jest przez wiele oséb za jedno z kluczowych miejsc mocy w Pol-
sce, okreslanych jako ,czakram”. Miejsca takowe charakteryzowac ma silne, pozytywne
promieniowanie, ktére mozna zbada¢ za pomoca r6zdzki i wahadta, a ktére mierzone
jest w skali Bovisa®. W miejscach takich wystepuja réwniez wznoszace cieki wodne,
tworzace zrédetka, ktérych woda ma wlasciwosci lecznicze i uzdrawiajace (Matela

idee nacjonalistyczne sg obce i wyraznie odcinajg si¢ nich (zob. Okraska 2001). Niemniej przenikanie idei
neopoganskich oraz mieszanie ich z elementami nacjonalistycznymi, rasistowskimi czy twierdzeniami
0 wyzszo$cig rasy aryjskiej obserwowaé mozna wspétezesnie w nurcie muzyki blackmetalowej, okreslanej
jako ,NSBM?” (skrét od: narodowy socjalizm black metal), czego przyktadéw dostarcza tworczoéé takich
zespotéw, jak chocby Graveland.

8Skala Bovisa jest skalg natezenia promieniowania, opartg na zatozeniu, iz warto$¢ promieniowania
ciata dorostego cztowieka wynosi 6 500 jednostek. Wartosci powyzej tej wielkosci sa dla ludzi korzyst-
ne. W miejscach koncentracji energii przyrody, zwanych miejscami mocy, intensywnos$¢ promieniowania
przekracza poziom 18 000 jednostek, w miejscach za$ bardzo silnych wibracji Ziemi i Kosmosu przekra-

cza warto$¢ 50 000 jednostek (Matela 1996, 165; 2009, 13)
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1996, 165; 2009, 13). W miejscach mocy cztowiek moze doswiadczy¢ wptywu uzdra-
wiajacych energii czy pozytywnych impulséw w sferze fizycznej, emocjonalnej czy du-
chowej. Przyktadowo za takowe w Polsce uznawane sa réwniez Wzgérze Kosciuszki
w Krakowie, Swiety Krzyz (bysa Géra) w woj. $wigtokrzyskim czy kamienne kregi
na Pomorzu (Matela 2009). Szereg informacji odnosnie do szczegdlnych wtasciwosci
Slezy znalezé mozna w pracach radiestety, badacza zjawisk nieznanych, autora licz-
nych ksigzek odnoszacych si¢ do zjawisk paranormalnych, Leszka Mateli (zob. 2006;
2009, 122-125), ktéry uwaza Sleze za jedno z gtéwnych stowianskich miejsc mocy
(por. tez Matela, Sakowska 2002; Wesotowski 2009). Matela wspomina o poteznych
energiach Slezy i wskazuje, ze pierwotne promieniowanie tego miejsca siggneto 97 000
jednostek Bovisa. Podkresla tez, iz na szczycie tej géry krzyzuje si¢ ponadto pi¢é linii
geomagnetycznych, biegnacych do innych waznych miejsc dawnych kultéw w Europie
(m.in. Sobétki, Gniezna, Biskupina, Gdariska, Helu, Swictego Krzyza, Konstantyno-
pola). Owe linie geomantyczne (ley /ines) oplataja caty kule ziemska, tworzac rodzaj
niewidzialnego systemu, faczacego dawne miejsca mocy.

Szczegdlne wlasciwosci miejsc mocy sa badane i okreslane za pomocg technik geo-
mancji i radiestezji, Matela wskazuje réwniez na inne sposoby ich poznania, jak techni-
ki parapsychiczne (jasnowidzenie, prorocze wizje, ktére mozna zweryfikowaé za pomo-
cg np. badan archeologicznych). Swoja technike nazywa ,przestaniami miejsc mocy”:

[...] sa to symbole odebrane w czasie medytacji, nazywane przestaniami miejsc mocy. Wyrazaja one
w sposéb symboliczny istote takich miejsc. Méwia o ich znaczeniu i istotnych wydarzeniach zwigza-
nych z ich historia. Jest to oczywiscie jezyk symboliczny, zwiazany z nasza intuicja i podéwiadomoscia.
Aby odebra¢ przestanie miejsca mocy, wystarczy nastawi¢ si¢ na odbiér

(Matela 2006, 168).

Na podstawie swych wizji wysunat hipoteze, iz na Slezy w przesztosci znajdowato
si¢ miejsce inicjacyjne dla rytuatéw wtajemniczania w wiedz¢ duchows, czemu sprzy-
jata szczegélna koncentracja pozytywnej energii (Matela 2006, 110; 2009, 124).

Istotno$¢ Slezy pojawia si¢ réwniez w innych kontekstach. W okolicach tej gory
odnotowuje si¢ stosunkowo duzo zjawisk ufologicznych. Niektérzy nawet twierdza, iz
stanowi(-ta) ona punkt nawigacyjny i ladowisko dla przybyszéw z kosmosu (zob. Matela
2006, 177). Sleza z racji swej niezwyktosci byta takze punktem odniesienia dla sekt reli-
gijnych, jak choc¢by dla ,,Centrum Odnowy Ludzi i Ziemi Antrovis” z Wroctawia. Sekta
ta zostata zalozona w 1990 r. przez usunictego z Polskiego Towarzystwa Psychotronicz-
nego bioenergoterapeute, Edwarda M. W prowadzonych przez nig kursach uczestniczy-
to kilka tysiecy oséb, gtéwnie z wyzszym wyksztalceniem. Podstawa ich wierzer i dziatan
byla wiara w istnienie rozumnego zycia we Wszechswiecie i przekonanie o nieuchronne;
zagtadzie ludzkosci. Gloszono, iz 8 miliardéw lat temu Stowianie zamieszkujacy planete
Atlanta przybyli na Ziemie, a ich ladowanie miato miejsce wiasnie u podnézy gory Slezy.
Natomiast na Mazowszu wylagdowali mieszkaricy z planety Hebro (Hebrajczycy), rozpo-
wszechniajacy wsréd ludzi idee réwnosci i wolnosci, ktére przywioda Ziemian do zgu-
by (Paleczny 1998, 176). Pomiedzy Stowianami a Hebrajczykami rozpoczely si¢ wojny
i konflikty, co spowodowalo tez zaktécenia w przeptywie réznych rodzajéw energii, gro-
zac nieuchronng zagtada zycia na Ziemi. Z tego powodu podstawowym celem cztonkéw
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sekty bylo przygotowanie ludzi do ewakuacji z Ziemi. Nad Polska mialy zawisna¢ statki
kosmiczne przybyte po cztonkéw sekty, obdarzonych szczegélng aurg. Pierwsze z nich
miaty pojawiaé si¢ whasnie na Slezy, aby ewakuowaé 144 000 Polakéw (zob. Geremek
1995; Paleczny 1998, 175—-177; Katrynicz 2000). O Antrovisie zrobito si¢ gtosno w me-
diach przy okazji ujawnienia przez policj¢ tajemniczych zagini¢é i $mierci kilku czton-
kéw tejze sekty, a takze malwersacji finansowych. Oskarzenia skierowane zostaty gtéwnie
pod adresem prezesa, ktéry wszystkiemu zaprzeczat. Nastepstwem opisanych zarzutéw
bylo wyrejestrowanie sekty w 1994 r.

Na koniec wspomnie¢ nalezy réwniez o ,Projekcie Cheops” (zob. Wéjcikiewicz
2009)°. Powstat on w maju 2001 r., a jego gléwnym celem jest doprowadzenie do
badan archeologicznych na terenie Egiptu oraz odkopanie dwéch istotnych obiektéw,
mianowicie Wielkiego Labiryntu opisywanego przez Herodota, oraz grobowca fara-
ona Cheopsa. Ma to zwigzek z przepowiedniag Oriona na rok 2012, wedtug ktérej ma
wéwezas nastapi¢ koniec $wiata (zob. Geryl, Ratinckx 2009). Celem wykopalisk jest
wiec ocalenie $wiata przed grozaca mu zagtada, dotarcie bowiem do grobowca faraona
Cheopsa i umieszczenie jego mumii w Wielkiej Piramidzie spowodowaé ma urucho-
mienie energii, ktéra uchroni Ziemig¢ oraz jej mieszkaricéw.

Informacje o lokalizacji obu obiektéw sg przekazywane przez mieszkanke Wrocta-
wia, Lucyne Lobos ,droga regresji wieku i channelingu telepatycznego” podczas sesji,
w trakcie ktérych jest ona w stanie ,podrézowac w czasie i przestrzeni” (Wéjcikiewicz
2009, 8). W trakcie tychze sesji Lucyna F.obos (,Ta, Ktéra Na Imi¢ Ma Zycie”) prze-
kazuje informacje od , Tego, Ktéry Wie” (En-Ki) zwanego tez Samuelem: doktadnie
opisata ona budowe Wielkiej Piramidy; okreslita cel, dla ktérego zostata zbudowana;
wskazata miejsce pochéwku Cheopsa; w kolejnych sesjach przekazywala tez szczegé-
towe informacje na temat kolejnych dziatan, ktére nalezy podejmowac.

Ze wzgledu na niezwyklosé podawanych faktéw tematem zaczeta interesowac sie
coraz wigksza grupa oséb. W 2004 r. w Chicago powstata organizacja Polonii amery-
kanskiej ,, Tajemnice $wiata” (7he Mysteries of the World), ktéra znalazta sponsoréw dzia-
tan podejmowanych w ramach projektu. W Polsce jej sponsorem jest ,,Fundacja Wspie-
rania Badan Archeologicznych Dar Swiatowida”. ,Projekt Cheops” zostat podzielony
na trzy etapy: (1) badania na Slezy; (2) badania w Egipcie — odnalezienie Wielkiego
Labiryntu; (3) odnalezienie grobowca faraona Cheopsa. Sleza odegrata kluczows role
w projekcie’, gdyz przeprowadzenie na niej wykopalisk miato uwiarygodni¢ przepo-
wiednie Lucyny. Badania archeologiczne pod posadzka kosciétka stojacego na szczycie
Slezy (ryc. 3) mialy tez poméc rozwiazaé wiele zagadek zwigzanych z przesztoscig

?Informacje na temat ,Projektu Cheops” oraz zakresu dzialtari, podejmowanych w jego ramach,
pochodza gtéwnie ze stron internetowych, bezposrednio zwiazanych z projektem: http://www.projekt-
cheops.com, dostep 12.01.2010 r.; http://www.cheops.wordpress.com, dostep 12.01.2010 r., http://www.
missionpharaoh.com, dostep 25.01.2010 1.

OWybér Slqiy nie byt przypadkowy: ,[...] gdy patrzymy na Masyw Slqiy (Slqia, Wiezyca i Gozdni-
ca) z lotu ptaka to przypomina on uktad w gwiazdozbiorze Oriona lub tez uktad piramid w Giza w Egip-
cie. Jednoczesnie uktad ten jest identyczny z tym, jaki mozna zaobserwowaé¢ na Ziemi w 10450 p.n.e.
i wezeéniej. Czy przypadkiem piramidy nie wskazuja, ze nalezy poszuka¢ masywu gérskiego podobnego
do nich, aby pozna¢ tajemnice przechowywanego tam archiwum i tajemnice ludzkosci?” (A. Kotowiecki,

cyt. za: http://www.missionpharaoh.com/pl/sleza/index.php, dostep 01.02.2010 r.).
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tego miejsca (m.in. znajdowaé miat sie tu Swiety Graal badz resztki statku kosmicz-
nego — Woéjcikiewicz 2009, 217). Samuel za posrednictwem Lucyny przekazal m.in.
informacje, ze przez kosciétek mozna dostac¢ si¢ do szybéw i korytarzy, znajdujacych
sie wewnatrz gory, bedacych pozostatoscia po kopalniach ztota, pochodzacych z cza-
sow prastowianskich. Przed planowang naprawa posadzki kosciétka nawigzano wspét-
prace z naukowcami — Instytutem Archeologii Uniwersytetu Wroctawskiego, uzy-
skano tez zgod¢ na badania od wiadz koscielnych oraz Wojewédzkiego Konserwatora
Zabytkéw we Wroctawiu. Przed podjeciem badan Lucyna Lobos dokonata pomiaréw
radiestezyjnych we wnetrzu kosciétka i ,[...] prowadzona kluczem energetycznym
przez Opiekuna Misji — spowodowata odblokowanie energetycznego zabezpiecze-
nia terenu, ktére skutecznie do tej pory uniemozliwiato dostanie si¢ do wnetrza géry” .
W miejscu wskazanym na podstawie pomiaréw radiestezyjnych oraz pomiaréw geo-
radarowych 17 sierpnia 2004 r. rozpocz¢to badania archeologiczne. W ich rezultacie
dokopano si¢ do poziomu okoto 4 m ponizej podtogi koscidtka; tu nalezy dodaé, ze
badania georadarowe sugerowaly istnienie podziemnych przejs¢ i tuneli, opisywanych
przez Lucyne. Niespodziewanie jednak badania zostaly wstrzymane w 2005 r., gdyz
nie uzyskano kolejnego pozwolenia na ich kontynuacje. Blizszych informacji na temat

dalszych loséw wykopalisk §lezanskich nie posiadam.

3. Kosciot pod wezwaniem Najswigtszej Marii Panny na Slezy. Autor: Adam Dziura. Zrédto: Internet:
http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Ko%C5%9Bci%C3%B3%C5%82_pw._Naj%C5%9Bwi%C4
%99tszej_Marii_Panny_na_%C5%9A1%C4%99%C5%BCy.jpg

11 Cyt. za: http://www.missionpharaoh.com/pl/sleza/index.php, dostep 01.02.2010 r.
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Badania na Slezy uwiarygodnity jednak, ze ,[...] sny Lucyny, rozmowy z Wszech-
$wiatem to nie halucynacje chorej kobiety, ale prawdziwa, sprawdzalna wiedza” (Wéj-
cikiewicz 2009, 243). Dodam jedynie, ze w 2009 r. podpisana zostata umowa pomiedzy
Uniwersytetem w Kairze oraz Uniwersytetem Wroctawskim i po serii badan georada-
rowych w Hawarze rozpoczely sie wykopaliska na obszarze wskazanym przez En-ki
za posrednictwem Lucyny Lobos. Zostaly one jednak wstrzymane w kwietniu 2009
r. z powodu braku $rodkéw finansowych i dalszych pozwolen na ich kontynuowanie.

Stosunek wspotczesnego cztowieka do przesztosci

Badacze zajmujacy si¢ epoka ponowoczesng czesto formulujg tezy o zatraceniu
historycznosci przez wspélczesnego cztowieka (zob. Jameson 1998; Szpociriski
2004). Czlowiek ,nowego typu”, ktéry niejednokrotnie byl/jest okreslany jako podréz-
nik, turysta, wedrowiec czy wldczega (zob. Bauman 1994, 7—-40), jako istota o tozsa-
mosci nomadycznej, ma by¢ osoba wytracona z poczucia historycznosci. Historycznosé
bowiem wymaga, jak wskazuje A. Szpociriski (2004, 58), zakotwiczenia w grupie, czego
cztowiekowi ,nowego typu” brakuje. Stanowi takiemu sprzyjaja dylematy swiata po-
nowoczesnego z fragmentaryzacja zycia z jednej, z tendencjami globalizacyjnymi za$
z drugiej strony. Zgadzam si¢ z przywotanym autorem, iz twierdzenie to jest zbyt da-
leko idacym uproszczeniem. Odmienna opinia, ktérg chcialbym sformutowaé, brzmi,
iz wspélczesnie mozemy moéwi¢ o swoistym renesansie zainteresowania przeszloscia
(zob. tez Pawleta, w tym tomie). Symptomatyczna przy tym jest jednak zmiana form
odnoszenia si¢ do przesztosci, a takze przyczyny i motywy, znajdujace si¢ u podstaw
zwrotu wspotezesnego cztowieka ku przesztosci (zob. tez Szpociriski 2005).

Czym charakteryzuje si¢ ,ponowoczesne” zainteresowanie przesztoscia i sposoby
odnoszenia si¢ do niej? Czy stanowi ono zupetnie nowa jakos¢, novum, czy tez zna-
mionuje powrét do watkéw kiedys juz obecnych i ich kontynuacje? Przyjmujac, iz
ponowoczesno$¢ nie stanowi zupetnie nowej czy odrebnej epoki w dziejach ludzkosci,
ale kontynuacje¢, nagromadzenie, intensyfikacje oraz implikacj¢ zjawisk nowoczesnosci,
a takze pojawienie si¢ pewnych nowych jakosci'?, konsekwentnie nalezy zalozy¢, iz
podobna forme przybieral bedzie stosunek wspéiczesnego cztowieka do przesztosci.
Postawa noszaca znamiona nowej formy pamieci cztowieka ery ponowoczesnej polega¢
wiec bedzie na kumulacji, intensyfikacji, naktadaniu si¢ oraz przyspieszeniu okreslo-
nych zjawisk, ktérych genezy bynajmniej nie mozna w kazdym przypadku odnosié
wylacznie do czaséw ponowoczesnych.

Jakie wigc elementy czy zjawiska charakterystyczne dla $wiata ponowoczes-

nego mozemy wyrézni¢ w przywolanych powyzej przyktadach, odnoszacych si¢ do

2W kwestii tego, czy ponowoczesno$¢ stanowi odrebna epoke w dziejach ludzkosci, zdania sg po-
dzielone. Jedni badacze (np. Lyotard 1997) méwig o radykalnym zerwaniu z osiggnieciami nowoczesnosci
i nadejsciem epoki jakosciowo réznej od nowoczesnosci, inni z kolei podkreslaja brak mozliwosci posta-
wienia wyraznej granicy, zauwazajac, iz zjawiska nowoczesnosci nie koricza si¢ wraz z nastaniem ponowo-
czesnosci, lecz stajg si¢ coraz bardziej wyraziste, w zwiazku z czym wprowadzaja na jej okreslenie terminy
,pozna nowoczesno$¢” (Giddens 2008) badz ,ptynna nowoczesno$¢” (Bauman 2007).
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wspotczesnego funkcjonowania géry Slezy? Trudno doszukiwac sie takowych elemen-
téw w samym zainteresowaniu sic Masywem Slezy jako obiektem turystycznym, acz-
kolwiek mozna wskazywaé ozywienie turystyki kulturowej i historycznej®. Z przyto-
czonych przyktadéw wytania si¢ réwniez zagadnienie sensacyjnosci oraz tajemniczosci
owej gory. Sensacje archeologiczne, nawet te brzmigce niekiedy dos¢ niewiarygodnie,
jak rozwigzywanie zagadek cywilizacji czy odszyfrowywanie ukrytej wiedzy, poszuki-
wanie skarbow, znajdujacych si¢ w systemie tajemniczych tuneli pod Sleza (skarbéw
III Rzeszy, swictego Graala, fragmentéw statku kosmicznego), w opinii potocznej to-
warzysza archeologii i jej badaniom od zarania. Nie mozna wigc réwniez tego zjawiska,
pobudzanego najczesciej przez media, odnosi¢ tylko i wytacznie do czaséw nam wspét-
czesnych. Wiele z nich nosi znamiona fikcji archeologicznych czy zgota pseudoar-
cheologii (zob. Schadla-Hall 2004; Fagan 2006), jak — moim zdaniem — ,Projekt
Cheops”, w ich przypadku niejednokrotnie mamy do czynienia z niemozliwymi do
ustalenia faktami badZ nieweryfikowalnymi hipotezami (misja ratowania ziemi przed
zagtada, Slezg jako ladowiskiem dla UFO, wiedzg ezoteryczng itd.). Niemniej jed-
nak w kontekscie prowadzonych tutaj rozwazan ukazujg one istotng rzecz, podejmujac
kwestie bliskie wspétczesnemu cztowiekowi, zwiazane z poszukiwaniem odpowiedzi
na pytania ostateczne badz egzystencjalne, a takze polityke tozsamosciows.

Jednym z elementéw, jaki mozna wyrézni¢ w postawie i stosunku wielu ludzi do
Slezy i jej (pra)historii, jest nowa formuta duchowosci, ktéra zwigzana jest z szerszymi
przemianami w sferze religijnosci, dokonujacymi si¢ w tonie cywilizacji zachodniej™.
Naukows prébe jej opisu oddaje w pracy Niewidzialna religia 'T. Luckmann (1996).
Najbardziej widocznym przejawem owych przemian jest zywiotowy rozwéj ,nowych
ruchéw religijnych” i niewielkich wspélnot wyznaniowych, co powoduje postepujaca
prywatyzacje religii i zwigzane z tym procesem odmienne formy uczestnictwa w zyciu
religijnym. Owa ,nowa duchowo$¢” jest zbiezna z tym, co P. Ricoeur okreslit terminem
»druga naiwno$¢” (Ricoeur 1975, cyt. za: Hall 2007, 11), majaca za zadanie powtérne
przywrécenie wrazliwosci na magiczny wymiar zjawisk i zadomowienie nas ponownie
w kregu mitéw, symboli i rytuatéw, zniszczonych przez nowozytna nauke, bedac jedno-
cze$nie wyrazem ,tesknoty za nowym poczatkiem” (Domariska 1999, 250). Jako przy-
ktad® takich d3zen mozna przywota¢ ruchy neopoganskie (zob. Tomasiewicz 1994,
Rau 1999; Beb 2002; Petka 2002; Clinton, Harvey 2004), nawiazujace do poganskich
korzeni Slezy i pogariskich kultéw w prébach rekonstrukeji religii przedchrzescijan-
skiej oraz rytuatéw. Przyktadowo na temat obchodéw Jarych Godéw na Slezy mozna
przeczytac:

BW tym nurcie mozna réwniez umiescié¢ sporty ekstremalne (np. zjazdy na rowerach gérskich), ktére
we wspotezesnych czasach staly si¢ jedna z gatezi branzy turystycznej i forma rekreacji. Nie dysponuje jed-
nak blizszymi informacjami oraz danymi empirycznymi, pomocnymi w oszacowaniu skali tego zjawiska.

“W zblizony sposéb zjawisko to na gruncie archeologii ujmuja K. Jasiewicz i £. Oledzki (2004,
94-95). Wskazuja oni na ,gtéd sacrum”, charakteryzujacy si¢ nostalgia oraz potrzeba realizowania trady-
cji, z czego wywodzi¢ si¢ maja wspéiczesne rytualy realizowane w krajobrazie archeologicznie kreowanej
przesztosci, jak choéby ruchy neopoganskie czy neoszamariskie.

15 Aczkolwiek geneza ruchéw neopoganskich, sekt czy wiara w zjawiska paranormalne posiadaja odle-
gta metryke, zatem nie stanowia one wymystu naszych czaséw; chodzi mi jednak o specyficzne formy ich
obecnosci we wspélczesnym swiecie.
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dzi$ zaptona rytualne ogniska, przy ktérych ludzie w biatych szatach oddadzg czes¢ Mokoszy, Peruno-
wi i Swarozycowi. To ci, ktérzy w poszukiwaniu whasnej tozsamosci odrzucajg chrzescijaristwo i kta-
niajg si¢ béstwom przepedzonym z polskich puszez przed tysigeem lat. [...] w ten sposéb neopoganie
z Zachodniostowianskiego Zwigzku Wyznaniowego ,Stowiariska Wiara” od czterech lat §wigtujg Jare

Gody. Tak bedzie i dzis na Slezy
(cyt. za: Harpula 2009).

W bliskim zwiazku z poruszonym powyzej watkiem pozostaje wiara w zjawiska
magiczne, nadprzyrodzone, paranormalne czy ezoteryczne, ktérych kwintesencje sta-
nowi amorficzny ruch New Age (np. Possamai 2002; Hall 2007). Przyktadéw tego typu
dostarczajg prace przywolywanego wezesniej Leszka Mateli, oséb przybywajacych na
Sleze w celu doswiadczenia jej rzekomo energetycznych czy uzdrawiajacych wiasciwo-
§ci, a takze zloty ,ludzi nowej ery” w ramach koncertéw z cyklu ,Harmonia Kosmosu”,
odbywajacych si¢ u podnézy Slezy.

Zblizonych watkéw doszukiwac si¢ mozna réwniez w ,,Projekcie Cheops” czy w dzia-
talnosci sekt, jak cho¢by wspominanego Antrovis — pomijajac ich aspekt manipulacyj-
ny, bedacych préba ,,odnalezienia odpowiedzi na pytanie o granice ludzkiej iluzji, nadziei
i determinacji w poszukiwaniach zasady harmonii, tadu duchowego i spotecznego, drég
wiodacych do wyzwolenia od ziemskich udrek i cierpier” (Paleczny 1998, 9). Wybor Sle-
zy w tym wzgledzie, pomimo deklaracji, wydawac¢ si¢ moze dos¢ przypadkowy, niemnie;
jednak jest to miejsce znane, rozpoznawalne i na swéj sposéb ikoniczne. Co réwniez
istotne, jest to miejsce, ktérego historia i przeznaczenie nie do korica zostaty wyjasnione,
zazwyczaj za$ tam, gdzie pojawiaja si¢ watpliwos¢ i niedopowiedzenia, rodzi si¢ pole do
domystéw, a to z kolei znajduje upust w alternatywnych dyskursach (Schadla-Hall 2004,
256). Jako archeolodzy sadzimy, ze w przesztosci Slezy jest cos, co warto podkreslié,
czego wyrazem s3 naukowe badania i liczne publikacje na ten temat. Czlowiek jednak
odczuwa réwniez potrzebg sensu zycia i uogélnionego $wiata. Jesli $wiatopoglad nauko-
wy nie jest w stanie jej zaspokoi¢ spetnienia, poszukuje on wéwczas gdzies indziej, czego
wyrazem moze by¢ ,ucieczka do $wiatéw alternatywnych”.

Kolejng z przyczyn zainteresowania wielu osob Slezg jest rozczarowanie wspét-
czesnym §wiatem. W takim ujeciu przeszlosé przedstawiania jest zazwyczaj na zasa-
dzie antywizerunku dzisiejszej rzeczywistosci, w ktérym odzwierciedlaja si¢ marzenia
o innym (w stosunku do naszego) $wiecie (Sierocki 2008, 111). Zachowania charak-
terystyczne dla tego podejscia obserwowaé mozemy na kilku poziomach, mianowicie:
(a) postawy nostalgicznej; (b) mitologizowania przesztosci; (c) wymyslania tradycji.
Nie wystepuja one jednak w czystej postaci, poszczegdlne bowiem ich elementy s3 ze
soba zazwyczaj nierozerwalnie potaczone.

Postawa zwrotu ku przesztosci ma wspétczesnie po czgsci zabarwienie nostalgicz-
ne'® wobec niepewnosci chwili, w ktérej cztowiek zyje (zob. Lowenthal 1985, 4—-13).
Tak pojmowana t¢sknota za utracong przesztoscig, zaréwno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i zbiorowym, winna by¢ rozumiana jako okreslona postawa wobec rzeczy-
wistosci i jednoczesnie sposéb jej doswiadczania — dobrze odpowiadajace duchowi

16 M. Zaleski (2004, 19) zauwaza jednak, ze postawa nostalgiczna jest dzi§ coraz czgsciej anektowana
przez kulture popularng (masows), nie karmi si¢ wigc ona bélem, lecz przyjemnoscia.
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ponowoczesnosci — ktére charakteryzuje szczegdlny stosunek do przesztosei, | ...]
przesztosé oferuje nam bowiem przyjemnos$¢ i frukta, jakich nie moze nam dostarczy¢
terazniejszo$¢” (Zaleski 2004, 12). Nostalgia wyraznie zaznacza si¢ cho¢by w neopo-
ganizmie, przejawiajac si¢ w tesknocie za czasami przedchrzescijaniskimi. W nostalgii
chodzi nie tyle jednak o utracong przesztos¢, ile o czestokro¢ mityczne wyobrazenia
na jej temat, ktére moga mie¢ niewiele wspélnego ze stanem faktycznym. W takim
wymiarze przeszto$¢ staje si¢ repozytorium, w ktérym umiejscawiane sa wyobrazenia
dotyczace stabilnosci czy niezmiennosci okreslonych postaw oraz wartosci.

Nostalgia karmi si¢ niejednokrotnie mitami czy wyobrazeniami (na temat roli
i funkcji mitu — zob. np. Kotakowski 1981; Barthes 2008). Nie nalezy jednakze ocze-
kiwac, ze mity zawarte sg jedynie w licznych podaniach i legendach otaczajacych Sleze,
ich przejawy bowiem obserwowa¢ mozna w wielu innych sferach. W celu zilustrowania
tej kwestii odniose si¢ znéw do zjawiska neopoganstwa. Mozna wymieni¢ szereg mi-
téw, ktérymi karmia si¢ neopoganie, jak chocby: ,epoki stoséw”, ,poganskich Stowian
walczacych z obcym ich naturze chrzescijanstwem”, ,ztotego wieku” czy ,szczgsliwego
dzikusa” (zob. Sottysiak 2007). Jak jednak wskazuje C. Beb (2002), w mitach tworzo-

nych przez neopogan miesza si¢

to co historyczne z tym, co pozadane, to co linearne z tym, co nie linearne (fraktalne) oraz to, co nie-
znane z tym, co poznane. Jednym stowem [neopoganizm — dop. M. P.] tworzy pomost pomiedzy
swoimi ,wyobrazeniowymi przodkami”, a ich upostaciowaniem w dominancie dyskursywne;j.

Na warstwe mitotwérezg sktadaja sie préby rekonstrukeji panteonu béstw stowiari-
skich, przywracania do ,zycia” zapomnianych wierzen, a takze opracowywania wspol-
notowych rytuatéw czy obrz¢déw (wobec niklej znajomosci ich pierwotnej formy). Jak
wskazuje A. Sottysiak (2007, 49): ,przedstawiciele réznych odtaméw neopogaristwa
w zréznicowany rézny sposéb wykorzystuja wspétczesny obraz dawnych kultur i czesto
przedstawiaja go w sposéb nieortodoksyjny, usitujac uzasadnié¢ i uwiarygodni¢ swe po-
mysty”. Mity te maja wiec za zadanie naturalizacj¢ oraz oswojenie historycznej rzeczy-
wistosci, a takze dostarczenie spéjnosci tworzonym wspdlnotom oraz rekonstruowane;j
i negocjowanej w ich obrebie tozsamosci, wyraznie odrézniajacej ich od innych grup
w spoteczenstwie.

Warstwa zmitologizowana obecna jest jednak nie tylko wéréd neopogan, jej elemen-
téw bowiem mozna si¢ doszukiwaé w szeregu przeswiadczen obecnych wsréd ezotery-
kéw i poszukiwaczy wiedzy tajemnej, nie wspominajac o nacjonalistach, ktérzy uwazaja
Sleze za ostoje ,stowianiskosci” (,polskosci”) czy biatego cztowieka. Wreszcie, przyjmujac
za stuszne stwierdzenie J. Topolskiego (1996, 203), iz mit jest réwniez nieodtaczny od
nauki, nalezatoby oczekiwa¢, ze obecny bedzie on réwniez w przekonaniach, pogladach
i w warstwie narracyjnej prac archeologicznych, uznajacych np. Sleze za bezsprzeczny
kultowy o$rodek pogariski w pradziejach czy nadajacych kultowa wymowe rzezbom §le-
zaniskim (szereg przeciwstawnych koncepcji — zob. Mierzwiniski 2007).

W opisanych powyzej zjawiskach dochodzi niejednokrotnie do wynajdowania
tradycji. Termin ,tradycja wynaleziona” (Hobsbawn 2008) obejmuje zaréwno tradycje
naprawde wymyslone, zbudowane od podstaw i oficjalnie wprowadzone w zycie, jak
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réwniez takie, ktére powstaja w trudniejszy do namierzenia sposéb w krétkim, kon-
kretnym czasie.

Tradycja wymyslona oznacza [...] zespét dziatan o charakterze rytualnym lub symbolicznym, rza-
dzonych zazwyczaj przez jawne badz milczaco przyjete reguty; dziatania te maja wpaja¢ ludziom
pewne wartosci i normy zachowania przez ciggle repetycje — co sifg rzeczy sugeruje kontynuowanie
przesziosci. W istocie tam, gdzie to mozliwe, owe dziatania dazg zwykle do ustanowienia wiezi z od-
powiadajacym im czasem minionym

(Hobsbawn 2008, 10).

Powota¢ si¢ tutaj mozna po raz kolejny na préby rekonstrukeji religii prastowian-
skiej, panteonu béstw, a takze twierdzenia o stowianiskosci Slezy, wysuwane przez na-
cjonalistéw. Jak wskazuje Hobsbawn, cechg takiej tradycji jest ustanowienie wiasnej
przesziosci przez obowiazkowe powtarzanie, a takze niezmienno$¢. Koncepcja ta jest
poniekad zbiezna z idea ,wspélnot wyobrazonych” Benedicta Andersona (1997), a wigc
wspoélnot, w ktérych wiez spoleczna ma umowny, subiektywny charakter, przy jedno-
czesnym braku wiezi obiektywnej.

Kolejnym z elementéw ponowoczesnych, jakie mozna zaobserwowaé na przykia-
dzie Slezy, stanowig nowe formy relacji spotecznych. Gtéwng cechg struktury spote-
czeristwa ponowoczesnego, jak wskazuje francuski socjolog Michel Maffesoli (2008),
jest gromadno$¢, rozumiana jako ,sktonno$¢ do stowarzyszania si¢ w sposéb niefor-
malny” czy ,sktonnos¢ do bycia razem”, ktéra prowadzi do formowania si¢ tadu spo-
tecznego opartego na powigzaniach organicznych. Maffesoli wprowadza termin ,no-
woplemiona” na okreslenie krétkotrwatych grup skoncentrowanych wokét jakiejs idei,
w ktérych uczestnictwo jest dobrowolne, a dyscyplina nie istnieje. Ponowoczesnosé
jako czas poszukiwania wspdlnoty jest wiec era wspdlnot, cho¢ w gruncie rzeczy jest
ona ztudzeniem wspélnoty (zob. tez Dohnal 2007). Jako przyktad ,nowoplemion” moz-
na znéw przywolaé ruchy neopoganskie, wspélnoty New Age czy grupy rekonstrukeji
historycznej (np. bractwa rycerskie), ktore swe dziatania wigza w okreslony sposéb ze
Slezg badz jej pradziejami, np. w trakcie organizowanych w jej poblizu festynéw.

Zjawisko nowoplemiennosci odsyta nas do kolejnego kluczowego zagadnienia cza-
séw ponowoczesnych, mianowicie tozsamosci, bedacej o tyle istotna, co réwnie wyso-
ce umowng i trudno definiowalng kwestig. Dotyczy to zaréwno tozsamosci w aspekcie
indywidualnym, jak réwniez grupowym — sposoboéw jej (auto)kreowania, okreslania
i definiowania wobec trudnosci, z jakimi boryka si¢ wspétczesny cztowiek (zob. Mam-
zer 2002). W przypadku wielu grup czy os6b proces definiowania tozsamosci odbywa
sie czesto poprzez odwoltanie do przesztosci, mianowicie do tego, co zniszczyta nasza
cywilizacja, do podkreslania wiezi z przodkami, zycia w zgodzie z naturg, powrotu do
tradycji plemiennych czy nawigzania do mitycznej przesztosci (tradycji wymyslanej).
Jako przykiad mozna po raz kolejny przywota¢ nacjonalistéw czy neopogan. W dziale

,Wedréwki Druida”, w relacji dotyczacej wyprawy na Sleze, czytamy:

staliémy sie wiec zakladnikami wspétczesnej techniki [...] jak odwzajemnia si¢ nam bogowie celtyc-
cy — czylisity natury [...] — zobaczymy w najblizszych latach... Na kamiennych figurach oraz ry-
tualnych kamieniach pozostawionych przez naszych przodkéw pozostaty znaki pradawnego symbolu
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solarnego GEBO — to pradawny znak runiczny, méwiacy o darze cztowieka dla bogéw tamtych
czas6w oraz darze sit natury, ktére stanowity podstawe egzystencji cztowieka. ..

(cyt. za: Kubowicz 2010).

Kwestie polityki tozsamosciowej mozna tez odnosi¢ do ludzi mieszkajacych wspét-
czesnie w okolicach Slezy, ktérzy okreslaja swa tozsamosé w aspekcie lokalnym, od-
wotujgc si¢ do przesztosci Slezy oraz materialnych reliktow, co obserwowaé mozna na
podstawie réznego rodzaju festiwali czy inicjatyw lokalnych.

Kolejnym zjawiskiem ponowoczesnym, wyraznym w postawach wobec Slezy, jest
utowarowienie przesztosci, ktéra wspétezesnie staje si¢ atrakcyjnym towarem na sprze-
daz pod postacig débr i ustug, przy czym konsumpcje nalezatoby rozumieé w szerszym
zakresie, réwniez jako kolekcjonowanie przez ludzi wrazen, przezy¢ oraz doswiadczen.
Przejawy zachowan konsumpcyjnych w stosunku do przesztosci na przyktadzie Sle-
zy mozna zaobserwowaé pod postacia: (a) rozwoju turystyki historycznej/kulturowej;
(b) ludycznosci przesztosci (festyny); (c) wykorzystania motywéw odnoszacych sie
do przesztosci w kulturze popularnej. Przesztos¢ i miejsca historyczne badz zwigzane
w jakikolwiek sposéb z przesztoscia staja si¢ wspdtczesnie obiektem konsumpcji tury-
stycznej, przedmiotem doswiadczenia turystycznego oraz adaptacji dziedzictwa kultu-
rowego pod katem turystycznym. W gre wchodzg tutaj réowniez kwestie ekonomiczne,
rozwéj bowiem turystyki w okolicach Slezy jest w interesie lokalnych wtadz oraz spo-
tecznosci, przynoszac okreslone profity. Aspekty ludyczne przejawiajg si¢ w festynach
archeologicznych i wszelkiego rodzaju zabawach w przesztosc, czynigeych ze Slezy
miejsce rozrywki. W procesie tym zaobserwowaé mozna tez wykorzystanie motywéw,
symboli i mitéw zwigzanych ze Sleza przez kulture popularna, co widoczne jest chocby
w skomercjalizowanych obchodach Nocy Kupaty w Sobétce u podnéza Slezy czy na
przyktadzie licznych piknikéw.

Wspétezesne zréznicowanie dyskursow otaczajacych Sleze znamionuje, moim
zdaniem, réwniez utrate priorytetowej roli i funkeji, petnionej dotychczas przez nauke,
w tym archeologie i histori¢. Mamy tutaj bowiem do czynienia z réznymi porzadka-
mi §wiatopogladowymi oraz ze zréznicowanymi formami wiedzy: naukowa, potoczna,
podaniami, legendami, paranauka, wiedzg ezoteryczng czy kwestiami proweniencji lu-
dycznej oraz czysto ekonomicznej. Znamionuja one mieszanie si¢ réznych dyskurséw
oraz nieprzystajacych do siebie i niemozliwych do pogodzenia porzadkéw (zob. Fo-
ucault 1977). Alternatywne dyskursy rozwijane sa obok archeologii i niezaleznie od
niej, z jej ustalen czerpane sg natomiast okreslone epizody, watki oraz fakty, stanowiac
uprawomocnienie danych interpretacji (por. Zalewska 2006). Niejednokrotnie przyj-
mowane/akceptowane sg jedynie te ustalenia archeologéw (czgsto zaczerpnigte ze star-
szej literatury), ktére danym osobom/grupom os6b najbardziej pasuja, bez zwracania
uwagi na hipotetyczno$¢ ustalen archeologéw, liczne watpliwosci czy przeciwstawne
interpretacje, co prowadzi do powierzchownego oraz wybidrczego traktowania tejze
wiedzy, wykorzystywanej nie zawsze w sposéb wlasciwy. Jako przyktad mozna przywo-
ta¢ szereg rozbieznosci, ktére w alternatywnych podejsciach zazwyczaj nie sa brane pod
uwage: (a) ukosne znaki krzyza — identyfikowane przez niektérych bezsprzecznie
z kultem solarnym (Matela, Sakowska 2002, 107-108; Matela 2006; 2009; Kubowicz
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2010), przez innych za$ uznawane s3 za znaki graniczne, bedace sposobem okresla-
nia posiadlosci ziemskich w $redniowieczu (Korta 1988, 211-233; Wozniak 2004,
138; Mierzwinski 2007, 41, 51); (b) bezsprzecznie kultowa wymowa rzezb §lezanskich
(Matela, Sakowska 2002, 107; Matela 2006, 179; 2009, 122; Kubowicz 2010); (c) kul-
towa wymowa waléw otaczajacych Slqiq (Matela, Sakowska 2002, 107; Matela 2006,
174;2009,123)", ktérym szereg badaczy przypisuje funkcje obronng (Domariski, 2002
114); (d) uznanie Slezy za bezsprzeczny pogariski osrodek religijno-kultowy, przezna-
czony dla kultu béstwa stonecznego (Matela 2006, 181; 2009, 122); (e) etnicznosé
(Stowianie, Prastowianie, ,,Swiqta Goéra Stowian”, Celtowie), bardzo silnie akcentowa-
na przez nacjonalistéw oraz wciaz obecna w $§wiadomosci potocznej (np. Matela 2006;
Woijcikiewicz 2009, 242).

Wszystkie oméwione przyklady, moim zdaniem, wskazuja tez posrednio na zmia-
ny, zachodzace w pojmowaniu/podejsciu do whasnosci dziedzictwa kulturowego (ar-
cheologicznego), i przesuniecie akcentu z ujmowania go jako wylacznej domeny na-
ukowcéw na rzecz koncepcji dziedzictwa jako dobra wspélnego, ktérego gtéwnym
odbiorcg i jednoczesnie whascicielem jest spoteczenstwo (zob. Kobyliriski 2009). Po-
mijam stopient uswiadomienia sobie przez wszystkie grupy zmian zachodzacych w ar-
cheologicznych definicjach dziedzictwa, a takze samg koniecznos¢ ich znajomosci. Co
jednak symptomatyczne, sytuacja taka jest przyjmowana, deklarowana i zazwyczaj ak-
ceptowana przez archeologéw. Oméwiony powyzej przyktad stanowi wigc namacalne
$wiadectwo tego, ze rozwazania wokét problemu wtasnosci i wykorzystania dziedzi-
ctwa archeologicznego dotycza nie tylko kwestii natury teoretycznej, ale co istotne,
maja réwniez praktyczne aspekty. Zréznicowane dyskursy i podejscia do Slezy majg lub
w niedalekiej przysztosci beda miaty istotny wptyw na kwestie rozumienia dziedzictwa,
jego whasnosci oraz zréznicowanych sposobéw podejscia do niego. Sleza w takim wy-
miarze stanowi element wspélnego dziedzictwa kulturowego, do ktérego rézne grupy
spoteczne czy zainteresowani zglaszaja rézne zapotrzebowania i ktére w rézny sposéb

wykorzystuja.

Zakonczenie

Trudno oczekiwa¢ pogodzenia réznych dyskurséw, narostych wokoét Slezy z racji ich
niewspétmiernosci, nie uwazam tez, iz wszystkie sa réwnorzedne, poprawne czy po-
zadane; ich oceng pragne jednak pozostawi¢ czytelnikowi. Wszystkie ukazuja jednak
Sleze jako miejsce zywe, jako arene przeplatania sie wielu dyskurséw, w ktérym odwo-
tuje si¢ do przesztosci i w ktérym przesztos¢ jest weiaz tworzona na nowo. Doskonale
uwidacznia to, moim zdaniem, zywotno$¢ przesziosci w terazniejszosci oraz jej niedo-
koniczony status, jak réwniez role, jaka odgrywa ona w zyciu wspéiczesnego cztowieka,
jakiekolwiek motywy by si¢ za tym kryly czy jakimkolwiek celom miatoby to stuzyé.

7. Matela (2006, 181) na podstawie badan radiestezyjnych za$ przypuszcza, ze ,[...] waty spetniaty

réwniez role anten do wylapywania i przesytania subtelnych energii Ziemi i Kosmosu”.
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Przypadek géry Slezy, w ktérym dyskurs archeologiczny stanowi tylko jeden z wie-
lu, niekoniecznie najistotniejszych, gdzie miesza si¢ naukowosé, folklor i religijnos¢
z kwestiami natury ekonomicznej czy polityki tozsamosciowej, pokazuje, na jakie
wyzwania w terazniejszosci badz niedalekiej przysztosci archeologia musi si¢ przy-
gotowaé. W tym przypadku réznorodnos¢ pogladéw nie aczy si¢ jednak ani nie pod-
porzadkowuje jednemu dyskursowi, wszystkie one maja bowiem wiasng integralnos¢,
niezalezno$¢ oraz niesp6jng odrebnosé. Nie bedzie przesadne stwierdzenie, iz owe ,al-
ternatywne” dyskursy funkcjonuja i beda nadal funkcjonowaé niezaleznie od ustalen
archeologéw i tego, czy zyczymy sobie takiej sytuacji, czy tez nie. Zada¢ mozna wiec
retoryczne pytanie, dlaczego owe ,spektakularne” interpretacje pobudzaja wyobraznie
wspotczesnego cztowieka i przyciagaja, archeologiczne zas czynia to w stopniu niepo-
réwnywalnie mniejszym? Czy chodzi tutaj jedynie o konkurencyjne formy wiedzy, czy
raczej o konkurencyjne tresci przez nie przedstawiane, dajace cztowiekowi satystakcjo-
nujaca odpowiedz na wyzwania i rozterki wspétczesnosci?

Wireszcie, co w takiej sytuacji nalezy czynic i jaka jest badz powinna by¢ rola arche-
ologii/archeologéw w tym zakresie? Nie dysponujac skutecznym remedium, przywo-
fam w tym miejscu wysuwany przez Michaita Bachtina (1983) postulat dialogu, ktéry
nie zmierza do konsensusu, jak to ma miejsce zazwyczaj w dialogu, ale raczej podkresla
heterogenicznosé, wieloznacznosé czy niejasnosé. Istota takiego dialogu jest wyarty-
kutowanie réznic i tolerancja wobec nich. Chodzi w nim zatem o prébe¢ zrozumienia
owych ,alternatywnych” dyskurséw, przy czym raz jeszcze podkresle, nie twierdze, iz
wszystkie one s3 wspéimierne, poprawne czy nawet pozadane. W celu oceny tego faktu
konieczna jest jednak rzeczowa, profesjonalna i otwarta na dialog oraz oczekiwania
spoteczne postawa archeologéw.
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ON THE ROLE OF A(DISTANT) PAST IN A LIFE OF PRESENT-DAY
PEOPLE: A CASE STUDY OF SLEZA MOUNTAIN

(summary)

Slqia Mountain, also called “The Silesian Olympus”, is an iconic site on the map of Lower Silesia. The
area around the foot of the mountain has been inhabited for thousands of years, as archacological research
has proven. The slopes and peak of the mountain are surrounded by mysterious stone circles, and equally
mysterious stone sculptures have been found nearby. It is generally assumed that Sleza was an important
pagan cult and religious centre in prehistory.

From the perspective of the issues which this article discusses, Sleza is an important place as although
it is/has been the topic of many studies and scientific investigations, interest in this unusual mountain goes
well beyond scientific discourse. This article focuses on not only what Sleza meant to prehistoric cultures
but also on its contemporary significance, with specific attention to various functions that it fulfils today.

Today, the Sleza massif is relatively well developed in terms of tourism. Beauty spots, such as the Sleza
Landscape Park, and points of archaeological interest in the region draw in tourists and the mountain itself
is the focus of developing cultural tourism. Numerous cultural events take place in the surrounding area, such
as festivals, open-air concerts and rallies. Such initiatives, apart from their ludic aspects, are also significant
for the economy of the area, which relies on the tourist service industry and the promotion of the region.

Slgza is surrounded by many folk stories, tales and legends, which speak not only of the mysterious
stone sculptures, but likewise of the rocks and even the caves. There are also legends which do not go so far
back in time, there are stories of a secret system of tunnels in the Slqia massif in which, at the end of the
Second World War, the Germans hid treasure. The folklore surrounding Sleza is thus a significant factor
directly influencing understanding and perception of the past and present cultural landscape.

Neo-pagans often refer to Sleza as a place where pagan rituals were carried out, and they reconstruct
and attempt to resurrect pagan traditions. For them, Sleza is a sacred site, an important centre for pre-
historic pagan cults. Pagan meetings held at the peak of the mountain aim to celebrate the pagan world,
to honour pagan gods and forces of Nature, it is also an ideal place to celebrate important events in
people’s lives: marriages and other rites of passage. Nationalists have also chosen the site as a symbol of
Slav strength. They hold meetings here and run training camps in the forests nearby. Furthermore, many
people view Sleza as one of the key “chakram” locations in Poland. Many visit to experience the effects of
its healing powers or positive energy on a physical, emotional or spiritual level. The significance of Sleza
is also important in other contexts. Some believe that it is/was a navigational marker and landing site for
visitors from outer space (see, Matela 2006, 177). Slqia, due to its singularity, is also a point of reference
for religious sects, such as “The Centre for the Regeneration of Man and the planet Antrovis” which belie-
ved that sect members would be evacuated from the mountain in spaceships. The mountain also forms an
essential element in the pseudo-archaeological “Project Cheops”, whose aim it is to save the world from
disaster in 2012. Archaeological excavations were carried out beneath the floor of the church located at
the top of the mountain which were meant to provide the solutions to many mysteries connected to the
past of this site and were also supposed to verify messages passed on via the “medium” Lucyna Eobos.

The examples described were used in the attempt to define the relationship the people of today have
with the past. Nowadays, the change in the form of reference to the past is symptomatic, and the attitude
towards postmodern man’s new consciousness depends on the accumulation, intensification, overlapping or
accelerating of certain phenomena, whose roots cannot be in every case linked exclusively to postmodern
times. One element is a new spirituality, connected to changes in the sphere of religion, taking place in the
heart of western civilisation where the most obvious indication of such change can be seen in the vigorous
development of “new religious movements” and smaller communities (e.g., the New Age movement, the
Neo-pagans who use the pagan history of Sleza, and pagan cults reconstructing pre-Christian religions).

Another factor is disillusionment with the modern world, when the past is presented as an anti-image
to today’s reality, in which dreams of a different (in relation to our) world are reflected. This phenome-
non can be observed on several levels: (a) on the basis of nostalgia, nostalgia for the (better) past; (b) the

251



Michat Pawleta

creation of myths, such as the Neo-pagans using pagan images of Sleza and Slavs to justify their identity;
(c) the creation of traditions (e.g., the reconstruction of the Slavonic religion).

New forms of social relations are a further element, for example, “neo-tribalism” as it is called (Ma-
ffesoli 2008), and the tendency to unite in an informal manner. Postmodernity can be regarded as a time
of the search for communities, giving people a sense of belonging and roots (e.g., Neo-pagans, historical
re-enactment societies). A key, though highly arbitrary issue, in the postmodern era is identity and at-
tempts to outline and define it in relation to the difficulties which humans face, evidence of which can be
observed, for example, in many people’s attitude to Slqia. In the face of the ongoing crisis of identity and
disruption to the sense of ontological security, human beings often call on the (mythical) past — to that
which has destroyed our civilisation, highlighting the link to our ancestors, life in harmony with nature or
a return to tribal traditions.

Elements of modern man in relation to the past which can also be identified are connected with the
phenomenon of the commodification and commercialisation of the past, treated as an attractive product
for sale. Manifestations of consumerism in relation to the past may be seen in: (a) the development of
historical/cultural tourism; (b) ludic events with a past theme — e.g., archaeological festivals; (c) the
exploitation of motives in popular culture such as the commercialised celebrations of “Kupala’s Eve”.

In contemporary attitudes to Sleza it is possible to observe the undermining of the dominant role of
science (archaeology) in the modern world, which can be seen in the proliferation of alternative discourses
about the past of this mountain that develop alongside archaeology and also independently of it. Howe-
ver, these discourses do derive certain episodes, themes and facts from the archaeological ascertainments
validating the given interpretations which in a clear, yet selective, manner approach the archaeological fin-
dings (e.g., that Sleza was part of a specified ethnic group — the Slavs, the Celts; cult meanings of slan-
ted crosses or Sleza sculptures; the cult significance of the stone embankments surrounding Mount Sleza;
the identification of Sleza as an indisputable centre of pagan cults). It is also possible to note the shift in
the emphasis of archaeological heritage understood as the domain of archaeologists towards understan-
ding it as common property whose main recipient now becomes society and who claims the rights to it.

It is difficult to expect any agreement between the different discourses which have emerged on Sleza
due to their disproportion. What is more, not all are equal, correct nor desired. They do show, however,
Slqia as a place which is alive, where many discourses are interwoven, where the past is called upon, but
also as a place where the past is still being created anew. It exposes the vitality of the past in the present
perfectly — its unfinished status, and the role it plays in the life of people today.

The phenomenon of Slgza, where archaeological discourse is only one type of many, not necessarily
the most important, where folklore, religion, economy and political issues of identity mix, shows what sort
of challenges in the present or not too distant future archaeology should ready itself for. In the case of
Mount Sleza the variety of opinions do not interconnect nor form any order, they have their own integrity,
independence and inconsistent distinctions. These “alternative” discourses function and will continue to
function independently of archaeological ascertainments, whether archaeologists like it or not.

So what in such a situation should be done and what is the role of the archaeologist here? Not being
in possession of an effective remedy, the conclusion calls on Michait Bachtin’s postulate of dialogue which
does not aim for a consensus, but rather highlights heterogeneity, ambiguity or obscurity. The essence of
such a dialogue is the expression of differences and tolerance towards them. It is about the attempt to
understand the “alternative” discourses, being conscious that not all of them are commensurate, correct nor
even desired. Yet, in order to evaluate this situation archaeologists need to be constructive, professional,
open to dialogue and social expectations.
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